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Resumo:

Os Tikmii’iin s8o conhecidos como um povo indigena cujas produgdes aclisticas ocupam a centralidade de suas
praticas comunitarias, motivo pelo qual lhes foi consagrado o epiteto “povo do canto”. A presenga sonora nas
aldeias € patente: o dia todo amplificadores, autofalantes, televisdo e celulares tocam diversos géneros musicais,
além disso, cantos-yamiyxop ressoam no patio central, nas aulas de cultura da escola, nos rituais noturnos de
cura ou na voz de uma crianga brincando no quintal de casa. Estes cantos sdo estudados pela etnomusicologia ha
décadas e ainda oferecem férteis campos de investiga¢do académica devido a sua complexidade. No contexto
escolar, as tentativas de conciliacdo entre modos de aprendizagem tikmii’{in e pedagogias ndo-indigenas
evidenciam assimetrias epistemolégicas que dificilmente podem ser acomodadas pelas tradugdes impacientes e
equivaléncias precipitadas que muitas vezes dai emergem. A integragdo eficaz entre esses mundos depende da
disposicdo da Escola em desvestir-se do colonialismo e encarar a imprescindivel tarefa de rever seus conceitos
de miisica, arte, performance, bem como seus métodos didaticos, avaliativos, procedimentos burocriticos e mais.
Naturalmente, descontinuar os processos de homogeneizacao étnica, uniformizacdo cultural e adestramento
corporal pelos quais esta instituicdo € historicamente responsdvel € desafiador, mas nao serd de outra forma que
chegaremos 2 educacdo plural e inclusiva que ambicionamos. E preciso escutar os cantos-yamiyxop, as
narrativas ancestrais, os discursos dos intelectuais, as perspectivas das criangas, das mulheres, dos idosos para,
entdo, aprendermos a compartilhar, de fato, os alcances da musica enquanto conhecimento humano que constréi
pontes entre povos que sustenta.

Palavras-chave: Tikmii’lin; escola indigena; educagdo musical; etnomusicologia; aprendizagem.

LISTENING TO AMPLIFY:
reflections on musical knowledge in the tikmii’{in school

Abstract:

The Tikmii’tin are known as an indigenous people whose acoustic productions occupy a central place in their
community practices, which is why they have been given the epithet "people of chants." The presence of sound
in their villages is evident: throughout the day, amplifiers, loudspeakers, televisions, and cell phones play various
musical genres. Furthermore, yamiyxop-chants resound in the central courtyard, in school culture classes, in
nighttime healing rituals, or in the voice of a child playing in the backyard. These chants have been studied in
ethnomusicology for decades and continue to offer fertile fields of academic investigation due to their
complexity. In the school context, attempts to reconcile tikmii’lin learning modes and non-indigenous
pedagogies reveal epistemological asymmetries that can hardly be accommodated by the impatient translations
and hasty equivalences that often emerge there. Effective integration between these worlds depends on the
School's willingness to shed colonialism and face the unavoidable task of revising its concepts of music, art, and
performance, as well as its teaching and assessment methods, bureaucratic procedures, and more. Naturally,
discontinuing the processes of ethnic homogenization, cultural uniformization, and body control for which this
institution is historically responsible is challenging, but it is only through this means that we will achieve the
plural and inclusive education we aspire for. We must listen to the yAmiyxop-chants, ancestral narratives, the
discourses of intellectuals, and the perspectives of children, women, and the elderly, so that we can learn to truly
share the impact of music as human knowledge that builds bridges between the peoples it sustains.

Keywords: Tikmii’{in; indigenous school; music education; ethnomusicology; learning.
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Introducao

Os Tikmii’tin s3o grandes entusiastas de piseiro. Em seus telefones celulares, TVs,
amplificadores, carros e computadores, escutam diariamente os hits mais populares dos
cantores ndo-indigenas, bem como de artistas Guarani, Pataxd, Tikuna e dos préprios
Tikm{i’tin. Além de ouvirem suas cangdes favoritas em dispositivos digitais e nos shows
locais ocasionalmente promovidos por prefeituras locais, este povo também sobe ao palco
para apresentar suas versoes proprias de piseiro. Com microfones, teclados, iluminagao,
bailarinas, figurino condizente e um 4vido publico fazendo coro e dangando, os grupos de
forr6 Tikmii’lin performam frequentemente nas aldeias quando de uma festa: seja em datas
consagradas, como o Dia dos Povos Indigenas ou o Sdo Jodo, seja em um dia ordindrio sob
um pretexto qualquer. Amitde promovem-se tais celebracOes para alegrar a comunidade.
Apesar de tanto investimento neste tipo de performance, o epiteto “povo do canto” lhes foi
atribuido por producdes sonoras e cénicas bem distintas: os cantos-yamiyxop, matéria de
interesse da musicologia ha décadas! e fundamentais para os estudos antropolégicos? sobre
este povo.

O grande interesse pelos Tikmii’lin, tanto por parte de pessoas ndo-indigenas quanto
por parte de outros povos origindrios, é expresso em termos de admiracdo por seu viver dito
tradicional, resistente, auténtico, preservado. O reconhecimento dos marcadores distintivos
deste povo leva a indagacdes sobre a fonte de resili€éncia que os trouxe ao século XXI plenos
das praticas e saberes anteriores a devastadora invasdo europeia das terras americanas.
Alguns trabalhos académicos e muitos trabalhos cinematogrificos® tém apresentado
argumentos neste sentido com as narrativas ancestrais que tratam de multiplos aspectos de
suas vidas, revelando a vastidao cosmoldgica onde se situam e circulam os Tikmii’tin em suas
“viagens” (ESTRELA DA COSTA, 2022).

Baseada em documentacdo oficial, correspondéncias particulares, relatos de viajantes,
missiondrios, entre outros registros enviesados, dificilmente pode ser descrita sem hesitacio

a trajetoria étnica da qual descendem os Tikmii’lin. Questiona-se mesmo a unidade dessa

' Cf.: Rocha da Silva (2019); Rosse (2018, 2007); Jamal (2018, 2012); Furtado (2017); Tugny (2011); Alvarenga
(2007).

2 Cf.: Alvares (1992), Vieira (2006), Ribeiro (2008), Berbert (2017), Campelo (2018, 2009), Estrela da Costa
(2022, 2015), entre outros.
3 Contando com a presenga de cineastas em diversas aldeias, os Tikmil’lin tém mantido uma produgio ativa de
filmes cuja temdtica, geralmente, evolve sua cosmologia. Cf. Tatakox (2007), Tatakox Vila Nova (2009), Hemex
(2010), Yamiy (2011), Xupapoyndg (2012), Kotkuphi (2012), Yamiyhex (2020), entre outros.



X1l ENABET

¥
it -&“t

10414 DE MOVEMBRO DE 2025

ascendéncia, especulando-se que seriam um conjunto de diferentes povos aqueles que mais
tarde viriam a ser conhecidos pelo etndnimo maxakali* (PARAISO, 1994). Ainda que turvada
por incertezas e imprecisdes, a narrativa histérica de ocupagdo da regido nordeste de Minas
Gerais, sul da Bahia e norte do Espirito Santo por pessoas ndo-indigenas € marcada pelo
genocidio5 contra os povos que ali habitavam, entre eles, os Tikmii’tn.

Aos municipios de Tedfilo Otoni, Bertdpolis, Santa Helena de Minas e Ladainha,
localizados no noroeste de Minas Gerais, ficaram reduzidos os territérios deste povo, que
antes percorriam dezenas de quildmetros em todas as dire¢des da area de triplice fronteira
dos referidos estados. Como consequéncia da sedentarizacdo for¢cada em pequenos terrenos
devastados pela agropecudria, sem acesso a rios limpos e fartos, ou a fauna abundante de
outrora, os Tikmi’lin se adaptaram a novos modos de vida (MAXAKALL S. et al., 2017).
Narrando os crimes contra eles cometidos pelos 6rgaos publicos e ndo-indigenas residentes
no entorno das aldeias na primeira metade do século XX, Rubinger (1980, p. 41) se pergunta
como eles “tém resistido ao traumatismo dessa situacdo adversa, enquanto outras sociedades
tribais, sob as mesmas compulsdes, desapareceram”. Sao muito anteriores a esse periodo as
taticas genocidas do Estado que incluem espoliacao fundiéria, sequestro, trafico e estupro de
mulheres e criangas, contaminag¢do epidemioldgica dolosa, inseguranca alimentar,
alcoolizacdo, entre outras atrocidades (PARAfSO, 2006; MISSAGIA DE MATTOS, 2018).
Nada disso foi suficiente, entretanto, para que as mulheres deixassem de coser seus vestidos
tipicos, para que as criangas deixassem de explorar autonomamente toda a extensdo dos
territorios, para que os homens deixassem de cacar, para que as (os) pajés deixassem de
desempenhar procedimentos terapéuticos, para que deixassem de falar sua lingua, o
maxakali®, ou para que o povo Tikmii’iin deixasse de conviver com os yamiyxop.

Os diversos termos em portugués ja empregados para se referir aos yamiyxop apontam
para seus diferentes aspectos, desde uma mirada ndo-indigena: espiritos, povos, encantados,
almas dos mortos, religido, ritual. Mas nem toda tentativa de tradug@o € vantajosa. Neste

caso, ela é danosa. Apesar de ja ter me servido de alguns destes termos em trabalhos

4 Termo preterido em favor da autodenominagéo Tikmii iin, por muitas de suas liderangas, em ambitos de didlogo
interétnico. Maxakali € o nome da lingua originaria que seguem falando hd inumeraveis séculos.

5 Atualmente, tem-se discutido o alcance do termo genocidio para referir-se as agressdes perpetradas contra povos
indigenas por ser este conceito amplo o bastante para incluir homicidio, violéncia fisica, moral, simbdlica e
estrutural. “Diferentemente do holocausto judeu do século XX, extremo e concentrado, o processo de exterminio
dos povos indigenas das Américas é um fendmeno igualmente violento, mas de longa duracdo e toma muitas
formas distintas” (RAMOS, 2018).

® O maxakali é uma lingua da familia maxakali, tronco macro-jé (VIEIRA, 2006, p.5-7), plenamente falada hd
séculos pelos Tikmii’tin, sendo a tinica lingua indigena de Minas Gerais considerada livre de riscos iminentes de
desapari¢do (CAMPOS, 2022).
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anteriores, agora prefiro, a conté-los em nossos conceitos proprios, propor uma interpretacao
mais ampla de tudo aquilo que podem vir a ser os yamiyxop.

As maneiras pelas quais percebemos suas presencas podem ser sonoras em suas
diversas vozes, na vastidao de cantos que os Tikmii’lin passam a vida aprendendo, nos
zunidos dos aerofones ou marcacdes ritmicas dos chocalhos. Podemos vé-los em corpos
antropomorfos, pintados, enlameados, mascarados, cobertos por fibras vegetais, folhas,
penas, algoddo. Dependendo da ocasido, pode-se apenas sentir sua presenca estimada,
protetora, sanadora’. Quando interpelados acerca dos yamiyxop, frequentemente os Tikmii’{in
evocam a funcio curativa dos rituais® e sua imprescindibilidade para a manutengio da satide.
H4 um ritual noturno de cura que acontece apds uma anamnese da pessoa enferma por um
pajé que procura saber com qual ydmiy’ ela sonhou recentemente. O repertério de cantos
correspondente ao yamiyxop que fez a aparicao onirica serd o lenitivo empregado em horas
de tratamento durante a noite'®. Quando a doenca é mais grave, sdo mobilizados outros ydmiy,
como os Tatakox, que se movimentam lépidos e precisos em torno da pessoa com seus
aerofones de bambu e corpos listrados de lagarta. E quando se trata de um desequilibrio
planetario, como durante um eclipse lunar, o yamiy Xiinim canta até que a brancura redonda
da lua volte a brilhar sobre a aldeia (ROCHA DA SILVA, 2019).

Além de zelar pela integridade fisica de corpos humanos e celestes, os yamiyxop
habitam os cabelos dos Tikmii’in acompanhando-os, vigilantes. Por isso, € preciso cuidado.
Qualquer sinal de desrespeito a eles serd notado e trard repercussoes!!. A entoacio de cantos,
por exemplo, ndo pode ser feita de maneira leviana. Ha cantos que nio se canta sem a
presenca de determinadas familias, hd brincadeiras com yamiy que meninos de mais de 10
anos nao podem fazer (ibid., p. 70), hd cantos ensinados aos nao-indigenas que podem lhes
adoecer se ndo assoprarem e espalmarem os bracos apds cantar. Os yamiyxop sao Mogmoka,
Xinim, Tatakox, Amaxiix, Yamiyhex, Putuxop, Mo ka’ok, Igmdgndg, Potpomndg, Po’op,
entre incontaveis outros. Vém de mundos plenos da mais vasta pluralidade, mas, ha séculos,

convivem com o estreito mundo ndo-indigena, cheio de fronteiras, muros, cercas e outros

7 Cf. Furtado (2017) para um trabalho sobre a agéncia terapéutica dos cantos-yamiyxop.
8 Farei uso desta palavra para referir-me a determinadas ocasides de encontro coletivo com os yamiyxop, tal como
a empregam meus principais interlocutores Tikmii’tin.
° Xop € um sufixo que, geralmente, marca a coletividade, mas a raiz yamiy carrega o mesmo significado que
yamiyxop, pois, em geral, é coletivamente que essas potentes presengas se manifestam.
10 Cf. Maxakali, R. et al. (2008) e Las Casas (2007) para um panorama geral das praticas terapéuticas a que
recorrem os Tikmii’{in em distintas situagdes de desequilibrio de saude.
! Isso é evidenciado na narrativa Mdtandg, na qual a personagem principal lida com as irreversiveis consequéncias
de ignorar as orientagdes de seu yamiy, que a observa em seus proprios cabelos. Uma producio audiovisual desta
histéria estd disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=2vokByalYWw (acesso em 19/03/26).
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limites para sua expansao.

Tida como atribuicdo central da pessoa tikmii’lin (ALVARES, 1992), a posse de
cantos-yamiyxop se traduz em um constante regime de intercAmbios de cuidados'?. Os mais
evidentes sdo aqueles das mulheres tikmii’lin com os ydmiyxop: os alimentam, os escutam
cantando com os homens, brincam com eles, lhes tecem vestidos, lhes confiam seus filhos.
Os yamiyxop, por sua vez, trazem carnes de caca e outros alimentos para as mulheres, as
protegem de criaturas monstruosas, asseiam suas casas, cozinham, cuidam do crescimento
sauddvel e aprendizagem de seus filhos. Mas, também as criancas, homens, idosos e outras
agéncias ndo-humanas tomam parte na extensa rede de trocas de cuidados que caracterizam
a socialidade das aldeias tikmii’tin. Em geral, os cuidados dirigidos aos yamiyxop, além dos
jé descritos, envolvem a prética cotidiana de cantos, seja em coletivos masculinos no patio
central, seja nas brincadeiras das criangas pelos quintais, seja na discreta manufatura feminina
de um artesanato dentro de casa, seja na voz suave de uma ancid que entoa melodias
articulando poucas palavras em maxakali arcaico'. Para deter um canto, hd que conhecé-lo.
Seus desenhos melddicos, seus ritmos irregulares, sua articulagdo peculiar, seu enunciador
(que pode ser um animal, um yamiyxop, um personagem tikmii’lin etc.), o repertdrio ao qual
pertence, as narrativas que produz. Ademais, a relagdo extrapola o dominio intelectual e
técnico da performance sonora, sendo imprescindivel o compromisso entre cada pessoa
tikm{’lin e seus yamiyxop através dos cuidados reciprocos e da participacdo nos rituais,
constituidos de danga, musica, banquetes, brincadeiras, periodos temporais alargados que
podem ser apenas algumas horas em uma noite, ou um par de dias, ou até meses a fio. Af se
dao aprendizagens singulares que fabricam, paulatinamente, os corpos das criangas tikm{i’iin,
habilitando-as para suas tarefas como mulheres e homens adultos donos de yamiy (ROCHA
DA SILVA, 2019, p. 87-88). Pois, na cosmovisao tikmi{i’lin, “possuir yamiy [...] é a condicio
basica para se tornar um ser humano completo” (ALVARES, 2004, p. 59).

Fortalecem-se mutuamente, os yamiyxop e os Tikmi’lin, através das intensas e
cotidianas partilhas de cuidados, aprendizagens, cantos, entre outras praticas de resisténcia
ao genocidio subjacente ao projeto de homogeneizacao cultural do Estado, que se vale de

diversas ferramentas para tanto, entre elas, a escola. Nao € inédita a atribuicdo da resili€ncia

2 Ana Gomes e Erica Dumont-Pena (2023) discutem praticas de cuidado com criancas indigenas e seus processos
de aprendizagem territorializados, evocando cuidados ndo apenas entre pessoas, mas com a terra e a vida, em geral.
Segundo elas, praticas de cuidado “evocam uma série de maneiras de fazer — ligadas a prescri¢des alimentares e
posturais, banhos, chds, ervas, oracdes etc. — da qual a pedagogia implicita é a formacdo da pessoa humana tal
como concebida por cada tradi¢@o cultural” (ibid., p. 521).

13 As letras dos cantos-ydmiyxop, muitas vezes, apresentam termos em linguas outras que o maxakali corrente,
como o maxakali arcaico, no qual as novas gera¢des ndo sao fluentes (CAMPOS, 2011).
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tikmii’{in a seu convivio com os yamiyxop'#, mas um recorte escolar desta resisténcia pode
elucidar questdes prementes no atual cendrio de disputas epistemoldgicas da educacdo

diferenciada. Eis a pretensao deste trabalho.
Educacio escolar no territério tikmii’iin

De acordo com o art. 205 da Constituicao Federal (1988), é dever do Estado promover
a educagdo “visando ao pleno desenvolvimento da pessoa”'®. E realizada através de
institui¢des escolares publicas que, nas aldeias indigenas, sdo reguladas por diretrizes
diferenciadas'®, a fim de proteger o patriménio imaterial de cada povo, incluindo suas linguas,
e oferecer acesso aos conhecimentos consagrados pelo curriculo nacional. Por ser um espago
de formacdo humana, a escola deveria, antes de mais nada, perguntar-se pela defini¢cao de
humanidade em cada povo e, a partir disto, elaborar o conceito de infancia.

Observando criancas de diferentes contextos, a Antropologia da Crianga (COHN,
2003, p. 21) posiciona-se criticamente ante a no¢do de infancia normalizada. No territorio
europeu do século XIX foi estabelecida a concep¢do normal de infancia que melhor servia
aos interesses governantes de entdo. Diferentes dreas cientificas como Pedagogia, Pediatria,
Estatistica, Psicologia e Direito se dedicaram a formulacdo de uma ideia abstrata de infancia
estabelecendo paradigmas de desenvolvimento, crescimento, sadde, competéncia e
comportamento tidos como desejaveis ou, pelo menos, aceitaveis para uma crianga ‘“normal”
(OLIVEIRA, 2014, p. 48-51). Atrelada a esta nogdo estd outra — igualmente intangivel — de

7

ser humano'’, construida ao longo de séculos de filosofia grega antiga, direito romano,

racismo moderno e genocidio de brancos'® que, por fim, resultaram em uma regulamentagio

14 Frances Popovich (1988) foi uma das primeiras a fazé-lo, atribuindo o insucesso de sua empresa proselitista
crista a forte relagdo dos Tikmii’fin com os yamiyxop.

15 BRASIL. [Constituigio (1988)]. Constituigio da Republica Federativa do Brasil de 1988. Brasilia, DF:
Presidente da Republica. Disponivel em: https://www.planalto.gov.br/ccivil 03/constituicao/constituicao.htm
(acesso em: 19/03/2026).

16 A legislacdo acerca da educacdo escolar indigena vem se atualizando constantemente nas ultimas décadas,
incluindo mudangas na Lei de Diretrizes e Bases da Educagao Nacional (1966), resolucdes do Conselho Nacional
de Educagdo, decretos federais, programas e politicas publicas voltadas para a gestdo e organizagdo da complexa
e heterogénea rede de escolas indigenas de nivel basico no pafs.

17 Por outro lado, Cohn (2025) nos lembra que sdo os estudos sobre a formagdo da pessoa entre povos indigenas
que nos ajudam a compreender as concepcdes de infancia em cada um deles através de suas defini¢cdes de
humanidade proprias, bem como dos continuos “processos necessarios para que se adquira o atributo de ser
humano” em cada sociedade (ibid., p. 22-23, 61-64).

18 Apesar de o genocidio por brancos europeus acontecer durante séculos em Africa, Asia, Oceania e Américas,
foi apenas quando ocorreu dentro da prépria Europa que pareceu necessario defender a vida humana, sendo a
Declaracdo Universal dos Direitos Humanos (1948) uma heranca do holocausto judeu. Dai em diante a Europa
ndo mais poderia — explicitamente — negar o status de humanidade a pessoas ndo-brancas. Cf.:
www.unicef.org/brazil/declaracao-universal-dos-direitos-humanos (dltimo acesso em 30/10/25).
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universal onde se definem e defendem as bases da dignidade humana, a Declaracdo Universal
dos Direitos Humanos (ibid., p. 70-82). Caso ndo fosse este documento tao relevante na
orientacdo juridica internacional e, consequentemente, para as legislacdes da Europa e das
nagdes por ela colonizadas, sequer fariamos referéncia a trajetéria da infincia nas paginas
histéricas do Velho Mundo (ARIES, 1981; HEYWOOD, 2004). Mas € por causa desta
perspectiva eurocentrada de infincia que, no Estatuto da Crianga e do Adolescente!®, o Brasil
delineia contornos vulnerdveis, dependentes, incapazes e suscetiveis para as criangas,
estabelecendo normas de protecdo distantes da realidade das vidas das indigenas criancas do
pais (BELTRAO; OLIVEIRA, 2011).

Ao glosar indigenas criangas ao invés de criancas indigenas, Oliveira (2014) esta
destacando a necessidade de considerar o pertencimento étnico antes da faixa etdria na
interpretacdo de seus direitos civis. Ele argumenta, acertadamente, que a desconsideragdo
pelas ontologias e epistemes proprias de cada povo indigena na concep¢ao de saude, bem-
estar, seguranca e desenvolvimento infantil gera inevitdveis conflitos na aplicacdo de tal
legislacdo colonialista. Através do instrumental institucional do Estado e do terceiro setor,
observa-se de modo explicito como essa abordagem limitada da infincia afeta a vida das
criangas tikmii’lin. Escola, SESAI, prefeituras locais, ONGs, igrejas e universidades violam
seus direitos diferenciados na aldeia — com variados niveis de consciéncia disso — ao ndo
levar em conta as maneiras como este povo arbitra sobre a propria vida e de suas geragoes
mais novas. O fato de que dezenas de feriados nacionais catdlicos estejam previstos no
calenddrio escolar, mas que os professores indigenas tenham o dia de trabalho descontado na
folha de pagamento caso faltem devido a um luto ou ritual na aldeia, é revelador dessa
violéncia. Cumprir todos os dias letivos importa muito menos que frequentar os rituais, onde
se ddo encontros com os yamiyxop que agenciam conhecimentos de outra ordem que daqueles
que concernem a escola. As transformacOes desejdveis neste cendrio negativo devem
comecar pela interpelacdo conceitual daquilo que se pretende ensinar na escola, partindo de
perspectivas locais e multiplas. Apresento, em seguida, o campo de pesquisa onde situo meu

trabalho e de onde partem as observacoes e reflexdes em torno dos temas aqui levantados.

19 Lei n°® 8.069/1990: “regulamenta o artigo 227 da Constitui¢io Federal, define as criangas e os adolescentes como
sujeitos de direitos, em condicdo peculiar de desenvolvimento, que demandam prote¢do integral e prioritdria por
parte da familia, sociedade e do Estado”. Cf.: www.gov.br/mdh/pt-br/navegue-por-temas/crianca-e-
adolescente/publicacoes/o-estatuto-da-crianca-e-do-adolescente (acesso em 30/10/25).
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Aldeia Escola Floresta

Tenho trabalhado com um extenso grupo de familias tikm{i’tin desde 2017, quando
comecei meu percurso na pds-graduagdo. Até 2020 residiam em Ladainha (MG), na Apne
Yixux (Aldeia Verde), mas desde setembro de 2021 retomaram um territério ancestral em
Teofilo Otoni (MG), a poucas dezenas de quilometros de sua antiga morada. O novo territério
foi nomeado Apne Ikot Hamhipak (Aldeia Escola Floresta), por tratar-se de uma ideia
gerada em torno do encontro interétnico na esfera de producdo de conhecimento. Isto €, uma
aldeia pensada, por suas liderangas e apoiadores ndo-indigenas, como um espaco de
reafirmacdo da epistemologia tikmii’lin em contraste com o persistente assédio colonial nao-
indigena.

Cada territorio tikmii’tin?! apresenta uma relacdo com a escola que varia de acordo
com o convivio com a populagdo ndo-indigena, a presenca de missiondrios cristdos, os
interesses das liderancas??, entre outros. Por ser uma retomada de apenas 4 anos, a Aldeia
Escola Floresta apresenta uma relacdo apenas inicial com a escola em seu territdrio, plena de
complexidades e implicagdes. Além de compor uma parte relevante da rotina das criangas
tikmi’lin, a escola também é um espaco de convivio da aldeia onde ocorrem partilhas
singulares que merecem consideracdo. Por meio de etnografia das aulas, didlogo com
funcionarios, andlise documental e interlocucao com as (os) professoras (es) tikmii’tin analiso
aspectos da Escola Estadual Hahdam Ikot>> (EEHI) com relacdo aos processos educacionais
na Aldeia Escola Floresta.

Em 2025, a EEHI foi desmembrada da Escola Estadual Isabel Maxakali (Apne
Yixux/Aldeia Verde) de onde vieram as criangas e professoras (es) da Apne kot Hamhipak.
Abrange todo o Ensino Fundamental (6° ao 9° ano), possui uma turma de Educacao Infantil,
uma turma de Educagdo de Jovens e Adultos (EJA) e, em 2026, inaugurou sua primeira turma
de Ensino Médio. O espago fisico tempordrio foi construido em fins de 2024 depois de mais
de dois anos de negociagdo com a Secretaria Estadual de Educacdo de Minas Gerais (SEE-

MG). Até entdo, a escola funcionava em um insalubre prédio inacabado que havia no

20 Cf.: https://aldeiaescolafloresta.org/ (acesso em: 28/02/2026).

21 Cf. Maxakali, L. (2025) para uma narrativa histdrica da trajetéria da escola tikm{’{in por um professor,
lideranga, pesquisador e pajé que foi o primeiro tikm{’{in a se pds-graduar.

22 Em 2018, quando fazia trabalho de campo na Aldeia Verde, notei a auséncia de alunos mais velhos nas escolas
do territério e indaguei a uma professora sobre isso. Me foi dito que por volta dos 16 anos de idade era costume
se casar e, entdo, ficava dificil ir a escola, mas isso de forma alguma era um problema. Para preservar a lingua e a
“cultura” era bom mesmo que nao frequentassem a escola demais (ROCHA DA SILVA, 2019, p. 113).

2 Hahdm = terra; ikot = escola. Tradug@o: escola da terra.
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territorio retomado em 2021: ndo havia iluminacao natural ou ventilacdo suficientes, nenhum
isolamento térmico ou acustico, nenhuma instalacdo sanitéria, ou seja, ndo havia banheiro ou
cozinha, a protecao pluvial era ineficiente e ndo havia nenhuma rede elétrica, nem sequer
portas, exceto por uma sala, onde se armazenava o material escolar. Foi nestas condi¢des
indspitas que professores e alunos tikmii’lin frequentaram a “escola diferenciada” por mais
de dois anos, porque a SEE-MG se recusou a desmembra-la da Escola Estadual Isabel
Maxakali (Apne Yixux/Aldeia Verde), alegando que a legitimidade da retomada ainda ndo
havia sido referendada pela Unido. Em abril de 2024, finalmente, a Fundacao Nacional dos
Povos Indigenas (FUNAI) recebeu o documento de doacdo da terra pela Secretaria do
Patrimo6nio da Unido (SPU) e a SEE-MG ficou sem desculpas para continuar descumprindo
suas fungdes. Por isso, iniciou o processo de desmembramento, aceitou a indicacdo da
comunidade de uma nova diretora ndo-indigena e acordou a constru¢cdo de uma unidade
modular temporaria do espaco fisico até que a edificagdo definitiva fosse concluida (até a
data, sua construcao nao foi iniciada).

Os anos iniciais do Ensino Fundamental (até o 6°) se organizam de forma
multisseriada, isto €, as turmas sdo compostas de alunos de diferentes idades e possuem um
professor de referéncia para quase todas as disciplinas?*. Isso se assemelha 2 organizagio da
Educacdo Infantil, que consiste em apenas uma turma de responsabilidade de um professor
tikm{i’lin escolhido pela assembleia da aldeia com base em seus conhecimentos como pajé e
sua habilidade pedagégica com criancas. Esta configuragdo peculiar para o Ensino
Fundamental se deve as particularidades da organizacdo social dos Tikm@i’tin. Ao analisar as
listas de chamada, verificando os nomes dos alunos de cada turma, percebemos que quase
todos s@o parentes proximos: primas, irmaos, tias, sobrinhos etc. Além disso, geralmente,
também € aparentado o professor (tia, prima, pai, avo etc.), pois assim € o costume das escolas
tikm@’tin. Quando, na Apne Yixux/Aldeia Verde, viviam espalhados pelo territério centenas
de pessoas, eles organizavam o ensino escolar em espacos proximos das casas dos

professores. Era comum ver pequenos cdmodos vazios nos quintais de algumas casas, que

24 Ha diferentes grades curriculares para as 9 turmas. Ainda nfo tive acesso aos programas e ementas de cada uma
das disciplinas aqui listadas, nem muitas informacdes sobre o curriculo da Educacdo Infantil. Para os anos iniciais
do Ensino Fundamental e EJA as disciplinas sdo: lingua maxakali; lingua portuguesa; arte e artesanato maxakali;
matemdtica e etnomatemdtica; conhecimento maxakali sobre a natureza; geografia maxakali e
multiterritorialidade; histéria do povo Maxakali e interculturalidade; direitos indigenas, organizag¢do social e
politica; cultura e tecnologia; religiosidade e rituais maxakali. Para os anos finais do ensino fundamental as
disciplinas sdo: conhecimento maxakali sobre a natureza; cultura e tecnologia; geografia maxakali e
multiterritorialidade; histéria maxakali e interculturalidade; uso do territdrio; religiosidade e rituais maxakali; arte
e artesanato maxakali; etnojogos e brincadeiras; lingua inglesa; lingua portuguesa; matemadtica e etnomatematica.
Sobre a primeira turma de Ensino Médio, recentemente estabelecida, ainda ndo tenho informacdes suficientes para
andlise.
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eram onde ocorriam as aulas para estudantes de até 10 anos de idade, aproximadamente. Os
mais velhos frequentavam edificacdes maiores, de alvenaria, onde lecionavam varios
professores diferentes. A arquitetura da aldeia se baseia nos lacos de parentesco, sendo a
organizacao matrilocal a mais comum entre os Tikm{i’lin. Assim, ao se mudarem para a Apne
Ikot Hamhipak/Aldeia Escola Floresta, esperavam eles manter este arranjo, mas se depararam
com uma SEE-MG encrudescida pelo momento politico atual®® que impds tantos ébices
quanto pode para a realizacdo deste intento. A contumaz obstina¢do dos Tikmi{i’iin e sua
alianca com o Ministério Publico de Minas Gerais (MPMG) e com a diretora aliada que
haviam indicado entdo, logrou algumas vitdrias. Mas, a desgastante negociacdo com a SEE-
MG, segue desafiando cotidianamente os Tikmii’{in para a manutencio do funcionamento da
escola de acordo com o ensino diferenciado a que té€m direito.

Se, por um lado, a escola invade a aldeia com hordrios inflexiveis, ameacgas de
penalizacdo financeira por faltas e ignorancia sobre as epistemologias proprias dos Tikmii’tin,
por outro, eles ndao a deixam passar inc6lume, afinal ela estd inserida na aldeia e por isso
precisa ser reflorestada (LONGHINI, 2023). As lactantes assistem as aulas com seus bebés,
ou os levam para visitar as tias, em outra sala. As esposas recebem ajuda dos maridos que
deixam as proprias turmas para passarem um tempo na companhia de suas mulheres. As
namoradas se assentam com seus parceiros, auxiliando em tarefas diddticas. As maes
acomodam ao lado os filhos que adentram a classe no meio da manha e ficam esperando a
hora de irem embora com elas. Os alunos podem entrar e sair do recinto, bem como circular
dentro dele, sem dar satisfagdo a ninguém. No entanto, o motivo pelo qual os professores ndao
precisam pedir siléncio ou quietude é porque ambos, eventualmente, chegam. Mesmo quando
estdo, um grupo de jovens animadas, tagarelando e rindo muito no fundo da sala, em segundos
toda a agitacdo desaparece e logo eles passam a ler e copiar os textos do quadro, anotar as
palavras ditadas ou fazer os cdlculos matematicos propostos.

O contraste entre o comportamento inquieto das criancas fora e a concentraciao
demonstrada dentro da escola ndo € incoerente com o que temos investigado sobre elas até
aqui. Se ostentam tamanho autocontrole € porque arbitram soberanas sobre suas voli¢des,
sabendo que hd oportunidade de dar vazdo a todas elas por sua vasta autonomia (Rocha da
Silva, 2019). Nas turmas multisseriadas (ensino fundamental) e de Educacdo Infantil, a

dispersdao e movimenta¢ido é um pouco maior, mas nao atrapalha a conducao das atividades,

2 Desde 2021 o governo estadual de Minas Gerais é exercido por um partido de extrema direita alinhado com os
discursos da presidéncia brasileira entre 2019 a 2023, que era abertamente hostil aos povos indigenas e
repetidamente atacava seus direitos, entre eles o direito a educagado diferenciada.
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mesmo quando se trata de ler e escrever. O fato de que elas aprendem por observacao,
imitacdo e reprodugdo (MAGNANI, 2018; ROCHA DA SILVA, 2019) justifica a alta
capacidade de foco nas aulas expositivas e sua apropriacdo da matéria lecionada através da
pratica de cépia. Também entre os Xikrin as capacidades de ver (no) e ouvir (mak) sao
fundamentais para a aprendizagem das criancas, que estdo desenvolvendo tais sentidos,
paulatinamente (COHN, 2000, p. 141-142). Se o contetido trabalhado na escola é importante
para o porvir da aldeia, pela preparacdo das geracdes mais novas para suas futuras funcoes
como liderancas, é também frustrante pela limitacdo que impde as possibilidades de
aprendizagem das criangas.

A intelectual mississauga nishnaabeg Leanne Betasamosake Simpson (2014) destaca
profundas divergéncias entre a educacdo escolar imposta por ndo-indigenas e as concepcoes
de aprendizagem de seu povo. Ela aponta entre estas diferencas: o desrespeito a autonomia e
capacidades infantis, a desconexao com o territorio e lingua nativa, a dificuldade de
observagdo da natureza e de proximidade com a comunidade. “Para mim, assim é vista a
chegada ao conhecimento dentro da epistemologia michi saagiig nishnaabeg: ocorre em um
contexto de familia, comunidade e relagdes” (BETASAMOSAKE SIMPSON, 2014, p. 12,
traducao minha®®). Similarmente, entre os Tikmi’lin, o arbitrio infantil, a partilha
intergeracional de construcdo do conhecimento e seu entrelacamento com o territério (em
suas multiplas dimensdes) sdo fundamentais para as praticas de aprendizagem, sejam elas

dentro ou fora da escola.

Percebo nas criangas tikm{i’in uma forte autoconfianga, cuja origem pode ser o fato
de sentirem-se contempladas em sua volicdo constante por movimentos expansivos,
experimentais, expressivos. Podem elas participar da maior parte das atividades
desempenhadas diariamente pelos adultos, se quiserem. Se tiverem curiosidade, lhes
¢é cedido um lugar ao lado de quem faz um artesanato, ou cozinha, ou constréi, ou
canta, ou pinta 0 corpo, ou faz uma tatuagem, uma arapuca, ou escreve um texto.
Caso se desinteressem, saem desimpedidas, desobrigadas a fazer o que ndo desejam
mais. Entdo a autonomia das criangas tikmii’in se manifesta tanto na possibilidade
de experimentar por si mesmas aquilo que lhes desperta interesse, quanto na
liberdade de se engajar e desligar de alguma tarefa a qualquer momento. (ROCHA
DA SILVA, 2019, p. 157-158)

O respeito pelas capacidades, interesses e contribui¢des das criancas para a vida
comunitdria € apenas um dos aspectos dissonantes entre a educagdo tikmii’tin e a escolar.
Desta forma, a convivéncia entre tao distintas epistemologias exige negociacio e constante

didlogo em busca ndo de uma improvével conciliagdo, mas de respeito a trajetoria propria das

26 Todas as traducdes de citagdes deste texto sdo de minha autoria.
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criangas tikmi@i’in pelos caminhos que constroem comunitariamente com multiplas

presengas, como os yamiyxop, seus parentes, plantas, animais, sonhos, cantos.
Revendo conceitos

Na etnomusicologia ndo é dificil encontrar problematizagdes das definicoes de
miuisica, performance € arte, procurando amplid-las para além das margens estreitas da
perspectiva convencionada pela mirada colonial europeia (ROCHA DA SILVA, 2021), que
limita sobremaneira suas abordagens. A agéncia sonora da produ¢do musical € um frequente
tema de investigac@o nos mais diversos contextos (DENORA, 2000; STEIN, 2009; LUCAS,
2017) e uma faceta fundamental destas andlises é a performance. A polissemia do termo
(pratica, desempenho, acdo, representacao, realizacdo, producao etc.) € bem-vinda no caso
Tikmi’lin, pois nos permite ter a dimensao adequada dos alcances da producao sonora com
os yamiyxop. Compreendendo a performance como uma unidade entre texto e interpretacao
realizada de maneira estética (mas nao s6), Kapferer (1986) defende a centralidade de seu
papel na andlise dos significados e da experi€ncia e usa como exemplo a etnografia de

exorcismo cingalés no Sri Lanka, destacando a agéncia da musica e da danca, combinadas.

A musica e a danca, através de suas capacidades estruturantes, podem tornar co-
presentes e mutuamente consistentes aquelas dimensdes da experiéncia que parecem
ser distintas, opostas e até contraditdrias, segundo uma perspectiva racional da vida
cotidiana. Na musica e na danga do exorcismo, tanto deidades quanto demonios sao
constituidos pelas mesmas unidades de som e gesto. (ibid., p. 199)

Kapferer argumenta que a performance € o que estrutura a experiéncia compartilhada
por diferentes individuos, a partir de diferentes posicdes, durante um ritual. Este, segundo
ele, seria uma composi¢ao de distintas formas artisticas (musica, teatro, narrativas, cancoes,
danga etc.) que “manifestam em sua performance variadas possibilidades para a constituicao
e ordenagdo da experiéncia” (p. 191). Sua interessante proposta de aproximacao entre ritual
e arte, nos leva a indagacdes sobre as defini¢cdes desta ultima, ja que ele inclui entre tais
formas artisticas a liturgia, por exemplo.

Arte, frequentemente, € associada a obras destinadas a frui¢do sensorial, com as mais
variadas finalidades, sendo a contemplagdo e o entretenimento as mais usuais. Musica pode
ser, entdo, uma mera peca sonora, medida em minutos, notada em pentagramas, executada
em instrumentos, vozes € consumida como produto de alto ou baixo valor de mercado a

depender do prestigio do artista, da sala de concerto ou da ocasido. Reifica-se o processo de
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producido acustica e reduz-se seu enquadramento interpretativo a0 minimo para atenuar as
multiplas dimensdes daquilo que Small (1998) propds chamar musicking ha cerca de trinta
anos. Neste sentido, a concep¢do de muisica como objeto, constitui a questdo central no
imbroéglio epistémico da educagdo nas escolas indigenas. Essa no¢do inerte de musica é
problemadtica também em outros cendrios de ensino musical, pois serve exclusivamente ao
processo de aprendizagem circunscrito ao dominio técnico de um reduzido repertorio de
determinados periodos, paises e classes sociais europeias, tipico de conservatérios, mas €
repetido como modelo em praticamente todas as universidades publicas brasileiras
(PEREIRA, 2014).

Compreender a performance musical para muito além da producdo acustica nos
aproxima da pratica destes cantos nas aldeias tikmii’lin. As vozes que preenchem o ar, 0s
corpos em movimento no patio central, os cantos em salas de aula, nas camas onde repousam
os Tikm@i’tin ao fim do dia ndo estdo ai apenas encadeando notas, desenhando células
ritmicas, gestos corporais ou meramente transmitindo alguma mensagem. Estdo
desenvolvendo capacidades xamanicas, estdo cuidando de sua saide, estdo garantindo o
equilibrio interfamiliar e interétnico.

Em uma performance musical, importa tudo: a afinacdo entre os instrumentos, a
iluminacao do palco, a expectativa da plateia, o figurino da musicista, a duracdo do show, a
divulgagdo do evento. Uma andlise musicoldgica séria ndo deixa de considerar nenhum dos
aspectos extra sonoros que influenciam na produgdo e recep¢do da obra. Com os cantos-
yamiyxop e sua aprendizagem, se d4 o mesmo. Memorizar a letra e melodia de um canto
individualmente de nada serve. E preciso compartilhar com os yamiyxop quando de suas
visitas a aldeia, trocando alimentos, dangas, roupas, brincadeiras e presenca por
conhecimento, protecdo, vitalidade. Pois os yamiy sdo matéria viva, ndo apenas perturbacoes
energéticas se propagando no espaco em formas de onda sonora. Por isso, cantar
mecanicamente o infinddvel repertério de cantos-yamiyxop, assentadas sobre cadeiras
enfileiradas em uma sala retangular, por 50 minutos, em um grupo pequeno selecionado
através de critérios etdrios nao é o mesmo que cuidar propriamente dos yamiy, como cabe as
criangas e adultos tikmti’@in.

Para acomodar esta vastiddo de praticas relacionadas a produgdo acustica tikmii’lin,
a escola ndo precisa apenas rever suas diretrizes curriculares, como também descontinuar
seus processos de homogeneizacdo cultural em curso hd séculos no Brasil (ROCHA DA
SILVA, 2020). Um passo nesta dire¢do seria a revitalizacdo de outras nogdes além das ja

mencionadas miisica, arte € performance, a saber: conhecimento e cultura. Para aproximar-
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se do que os Tikmii’lin entendem por saber, conhecimento, patrimdnio ou cultura, é mister
dinamizar estes substantivos indo contra seus usos comuns. Abu-Lughod (2012, p. 131-138),
propde a producdo de etnografias que desafiam os canones antropoldgicos relacionados a
fabricacdo de discursos culturais homogéneos, coesos e, assim, comodos para a prética

historicamente racista, colonialista e patriarcal da disciplina.

Se a “cultura”, ofuscada pela coeréncia, atemporalidade e diferenciag@o ¢ a principal
ferramenta antropoldgica para produzir o “outro” e as diferengas, como revelam as
feministas e os halfies, geralmente € uma relacdo de poder, entdo talvez os
antropdlogos deveriam considerar estratégias para escrever contra a cultura. (ibid.,

p. 143)

Ela propde, alternativamente, etnografias do particular que explicitem “os processos
que ndo sdo locais, e a longo prazo se manifestam apenas local e especificamente, se
produzem nas acOes de individuos suas vidas de maneira particular e se inscrevem em seu
corpo e em suas palavras” (ibid., 148), por meio da inclusdo de contradicdes, conflitos,
ddvidas, discussdes e mudancas de posturas observadas, mas geralmente omitidas nas
descri¢des etnograficas (ibid., p. 147-151). Nestes termos, cultura nao € apenas um conjunto
de tradi¢Oes patrimonializdveis pelas lentes folcloristas e museoldgicas que, infelizmente,
ainda vigoram na leitura ndo-indigena daquilo compreendido como autenticamente indigena.
O dominio das aspas (CARNEIRO DA CUNHA, 2009) sobre essa cultura é imprescindivel
aos Tikmii’{in na arena politica brasileira, apinhada de antagonistas — desde agronegociantes

até missiondrios, passando por garimpeiros, mineradoras e o proprio Estado. Por isso € que

sua producdo audiovisual se insere nestas batalhas ora em cardter de dentncia®?’ ora com

8

finalidades educativas®®, como argumenta a cineasta, artista, pesquisadora, educadora e

lideranca Sueli Maxakali:

O cinema é muito importante para nds porque veio com a tecnologia para mostrar a
realidade. Ele veio para mostrar o mundo do nosso povo maxakali, 0s nossos
yamiyxop [...] € o nosso direito ao territorio. Nos temos que entender que a terra
também faz parte do nosso direito. Ela estd na Constitui¢do e nds sabemos que ela é
nossa mde porque ¢ muito importante para nossa vida. Na nossa terra, as criangas
tém mais liberdade, assim como os espiritos. [...] O cinema clareia nosso povo, faz
com que ndo nos esquecamos dos antepassados. N6s ndo podemos perder em
nenhum momento essa conex@o com os antepassados porque, se perdermos algum
pedacinho, estaremos perdendo a nossa cultura. Por isso que estamos aqui, tendo a
nossa luta na aldeia, na cidade e na universidade. Estou escrevendo livros e

21 Cf.: GRIN - Guarda Rural Indigena (2016); Niihii Yag Mii Yog Ham: essa terra é nossa (2020); Yog dtak: Meu
Pai, Kaiowa (2024).

28 Ha dezenas de filmes tikmii’tin disponiveis em plataformas de streaming gratuitas sobre os mais variados temas:
caca, resguardo, processos de aprendizagem infantil e — a maioria deles — sobre yamiyxop.
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estudando para forgar a nossa cultura, forcar o nosso direito. (MAXAKALI, S.;
MARQUEZ, R., 2021, p. 65-67)

Similarmente, uma concepcdo estitica de conhecimento distancia ao invés de nos
aproximar epistemologicamente dos Tikm{i’in, que situam suas praticas de aprendizagem ao
lado de praticas de cuidado, de lazer, estéticas, terapéuticas, etc. Novamente, nos ajudam as
reflexdes de Betasamosake Simpson (2014) sobre os modos de produgdo e circulagdo de

conhecimento de seu povo:

O nishnaabeg-gikendaasowin, o conhecimento nishnaabeg, tem sua origem no
ambito espiritual e chega aos individuos através de sonhos, visdes, cerimdnias € o
processo de gaa-izhi-zhaawendaagoziyaang em si, para os espiritos. Tem sentido
porque ai é onde residem nossos ancestrais, onde existem seres espirituais e onde
interagem os espiritos vivos das plantas, dos animais e dos humanos. Para ter acesso
a este conhecimento, é necessdrio alinhar-se com as for¢as de ordem envolvidas (e
dentro delas), através da cerimdnia, do ritual e da corporificagdo [embodiment] dos
ensinamentos que cada um ja possui. (ibid., p. 17-18)

Assim como para os mississauga nishnaabeg o contato com o conhecimento € fisico,
espiritual, onirico, supra-terrestre, para os Tikmii’lin os saberes se encontram nas praticas
partilhadas por agéncias diversas em planos multiplos, seja o desenvolvimento xaméanico,
seja a aquisicdo de habilidades culindrias, guerreiras, seja o dominio de técnicas

cinematograficas, de artesanato, de coleta, de caca, ou a alfabetizacdo.

[...] as formas de conhecimento ndo sdo apenas apreendidas e armazenas
mentalmente, mas, antes, ao serem cantadas pelos yﬁmiy, sdo vivenciadas enquanto
uma relagdo. Relacdo essa constituida através da sua propria performance visto
serem os cantos seres espirituais. E a sua atualiza¢do, que é simultaneamente canto,
danca e imagens pldstico-visuais [...] o que constitui 0 yamiy e a sua posse e
manifestacdo constituem a pessoa. Enquanto forma de transmissdo do
conhecimento, a partir do estabelecimento de uma “relacdo com”, as realiza¢des
rituais sdo sempre producdes de uma comunicacao. Cada uma de suas expressoes é
uma forma de estabelecer uma relacdo. Mais do que a representacdo de um
conhecimento enquanto um contetido denotativo sobre o mundo, trata-se de uma
maneira de perceber a relagdo entre o eu, o outro e o mundo, a0 assumir a perspectiva
do outro ao se manifestar. (ALVARES, 2012, p. 83-84, grifos originais)

Para cumprir seu papel educativo entre os Tikmii’{in, a escola deve abrir sua escuta
para a multiplicidade. Os cantos-yamiyxop sao uma fonte inesgotdvel de aprendizagem sobre
este povo, mas igualmente fundamental é ouvir seus discursos politicos, suas narrativas
ancestrais, seus ensinamentos cotidianos. Pois mesmo que ndo haja urucum e jenipapo, eles
se pintam com corretivo, batom, tinta xadrez. Mesmo que nao haja muita gente, atravessam

a madrugada dancando, ouvindo e cantando com os yamiyxop (ROCHA DA SILVA, 2019,
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p. 124). Mesmo que ndo haja transporte, visitam cidades distantes a pé para reverem
territérios ancestrais. Mesmo que nao haja toktap (embira), fazem as vestes dos yamiy com
cobertor; as mdscaras, com sacolas plésticas ou cal¢a jeans. Mesmo que haja poucos lagos,
produzem suas redes e pescam periodicamente. Os Tikm{i’lin s3o quem sao porque fazem o
que fazem para continuarem vivendo, atualizando, incorporando modos de viver aos modos
que sempre viveram. Se atualmente a cultura deles inclui cinema, forrd, redes sociais, aulas
de portugués e titulacdo académica € porque possuem dilatadas margens onde situam aquilo

que domesticam, isto €, tornam familiar, tikmii tin.

Consideracoes finais

E preciso escutar os cantos-ydmiyxop, as narrativas ancestrais, os discursos dos
intelectuais, as perspectivas das criancas, das mulheres, dos idosos para, entdo, aprendermos
a compartilhar os conhecimentos produzidos por meio das priticas proprias a este povo e
ampliarmos o repertério humano de possibilidades de fazer musical. Admitindo que a
produgdo acustica dos tikmii’lin, bem como de outros povos, indigenas ou nao, extrapola em
muito as acepcOes artisticas de musica, situando-se em dreas como saude, politica, fisica,
biologia, geografia e histdria, estaremos mais preparados para contra colonizar (SANTOS,
2015) a escola, reparando suas falhas mais graves e evitando maiores danos a intrusdo ndo-

indigena na trajetoria do povo Tikmi’Gin.
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